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de arbeid - dalen zodra meer mensen die ar- 
beid claimen. Er zit met andere woorden 
geen hanteerbare, laat staan berekenbare, 
bovengrens aan het psychisch inkomen. 
Het zal enerzijds permanent aan inflatoire 
druk blootstaan en anderzijds als comple
ment van geldelijk inkomen onbruikbaar 
blijken.

Beperking van de toegang tot burger- 
schap, beperking van de vestigingsvrij- 
heid en beperking van arbeidskeuze: dat 
zijn een drietal onbedoelde gevolgen (of 
latente functies?) van een basisinkomen. 
Het zijn problemen die niet in de calculus 
van de verdelende rechtvaardigheid van het 
basisinkomen passen. De uitsluitingen die 
dit zal genereren vereisen eerder een be- 
toog waarin het probleem van de onrecht- 
vaardigheid een eigen plaats moet krijgen. 
Die plaats komt op de kaart van Van der 
Veen niet voor. Van der Veen heeft een 
koers uit willen zetten naar een onbekend 
gebied; zijn radar is echter niet in staat te- 
gelijkertijd de klippen te omzeilen en het 
schip op koers te houden.
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Weinig politieke grondhoudingen hebben 
tot zo'n bontgeschakeerd palet aan opstel- 
lingen geleid als het anarchisme. Hooguit 
delen veel anarchisten het libertaire uit- 
gangspunt dat individuen - op grond van 
het feit dat ze mens zijn - over een onver- 
vreemdbare vrijheid beschikken, of ten- 
minste zo autonoom mogelijk moeten han- 
delen; vandaar de breed gedeelde aversie 
tegen maatschappelijke organisatievor- 
men die deze vrijheid inperken (met name 
de staat, maar ook de heersende moraal). 
Het begrip vrijheid is echter veelduidig ge- 
noeg om volkomen tegengestelde conse- 
quenties aan dit uitgangspunt te kunnen 
verbinden. De ene kant van het politieke 
spectrum vult het streven naar vrijheid ex- 
treem liberaal in: 'wij' hebben het recht on- 
ze individuele macht, bezittingen en moge- 
lijkheden met alle middelen te verdedigen 
en te vermeerderen, maar het is immoreel 
als anderen zich organiseren om onze vrij- 
heden in te perken. Aan de andere, socia- 
listische kant wordt juist naar blokvor- 
ming gestreefd om tegen de bestaande 
machten in voor alle mensen een 'gelijke 
vrijheid' af te dwingen. Dit geschil verlokt 
tot oeverloos getheoretiseer en gemorali- 
seer over waar wfens vrijheid begint en 
ophoudt. Het steeds terugkerende anarchis- 
tische dilemma lijkt dan ook te zijn hoe 
iedereen zoveel mogelijk ruimte te laten 
om 'zichzelf te zijn', desnoods tegen de 
verdrukking in, zonder het maatschappe
lijke draagvlak voor de resulterende ver- 
scheidenheid te verliezen.

De auteurs die samen onder de naam 
Mascarpone Gebroken wit het licht doen 
zien, zijn vooral op zoek naar hun eigen 
ruimte. Dit leidt tot een gebrek aan een- 
stemmigheid (en eentonigheid!), dat zich 
op het eerste gezicht wreekt doordat iedere 
auteur vanuit de eigen preoccupatie maar 
wat begint te vertellen. Toch is Gebroken
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nen. Deze zeggen het risico op aids voor 
lief te hebben genomen vanwege de inten- 
siteit van het moment waarop ze besmet 
werden. Dat ze zelfs achteraf geen afstand 
nemen van deze handelswijze, maakt de 
conclusie dat him gedrag gewoon stom 
was, nogal bevoogdend. Foucaults opvat- 
tingen over de manier waarop de opkomst 
van het kapitalisme samenging met disci
plinering en dressuur van lichamen, plaat- 
sen dit soort voor de hand liggende kritiek 
in een bijzonder licht. Ze roepen de vraag 
op of het belang dat aan een lang en ge- 
zond (en nuttig) leven wordt gehecht, niet 
puur een gevolg is van de heersende biopo- 
litiek. En laten de seropositieve mannen 
dan niet zien dat verzet en ontsnapping 
mogelijk is? Al snel maakt Huijer echter 
duidelijk dat dit niet het soort ontsnapping 
is dat de klassieke anarchisten nastreef- 
den: ondanks hun kritiek op het sinds de 
Verlichting gegroeide vertrouwen in een 
algemene menselijke rede geloofden ook 
zij daarvoor te zeer in de rede, zij het dat 
deze volgens hen door de natuurlijke goed- 
heid van de mens op heel eigen manieren 
gevolgd kon worden. Toen dit aanvanke- 
lijke vertrouwen in de mens door het ge- 
weld van deze eeuw meer en meer be- 
schaamd werd, restte slechts een goedbe- 
doeld normatief beroep op algemeen-men- 
selijke verantwoordelijkheid. Als tegen- 
wicht tegen deze inpalming door de ratio- 
naliteit van de Verlichting werden anar
chisten steeds actiever in hun streven naar 
maatschappijverandering. In eerste instan
ce probeerden ze de arbeidersstrijd syndi- 
calistisch te organiseren, Binnen het latere 
sociaal-anarchisme viel deze strijd uiteen 
in die van een breed scala aan inaatschap- 
pelijke emancipatiebewegingen. Door de 
opsplitsing in allerhande deelbelangen 
maakte het geloof in grote ideologieen 
langzamerhand plaats voor samenwerking

wit meer dan een fraai uitgegeven cult-boek 
uit een verdeeldc undergroundbeweging. 
Het boek vormt een geslaagde poging om 
twee hopeloos lijkende vragen zo te her- 
formuleren dat ze elkaars antwoord worden: 
hoe kan het hedendaagse anarchisme nog 
theoretisch gemotiveerd en geinspireerd 
worden? En: hoe kan de 'postmoderne' er- 
varing in politick handelen worden ver- 
taald? De combinatie van deze vragen heeft 
een stimulerende uitwerking. In de eerste 
plaats illustreert het boek dat het toelaten 
van een verscheidenheid aan manieren om 
zichzelf te zijn niet alleen filosofisch of 
esthetisch, maar ook maatschappelijk de 
moeite waard is. In de tweede plaats ver- 
spreidt het voor het eerst sinds tijden weer 
eens een aangenaam optimisme over de po- 
litieke mogelijkheden om verschillen op 
een vruchtbare manier naast elkaar te stel- 
len, vooral door voorbeelden aan te voeren 
van alledaagse gevallen waarin dat gewoon 
gebeurt. En in de derde plaats geeft het een 
aanzet om dit optimisme filosofisch te on- 
derbouwen door de teloorgang van grote 
idealen te lijf te gaan met een op Lyotard 
geente politick van kleine verhalen. De 
eenheid van het boek zit juist in de ver
scheidenheid aan stijlen en invalshoeken: 
door verhalen met een literair karakter, 
praktische beschouwingen en grondige fi- 
losofische essays zonder enige hierarchic 
naast elkaar te plaatsen, biedt het boek zelf 
een miniatuurtje van de bepleite politick.

Marli Huijer gaat als enige direct op de 
anarchistische traditie in. Ze geeft een 
goed onderbouwd overzicht over deze tradi
tie en duidt aan hoe deze er als het ware om 
vraagt in een postmoderne lijn te worden 
voortgezet. Haar betoog is van meet af aan 
verweven met een persoonlijk gebrachte, 
aangrijpende vraagstelling, die geformu- 
leerd wordt naar aanleiding van een tv-do- 
cumentaire over enkele seropositieve man-
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Tjebbe van Tijens 'bijlage' over het fanta- 
sievol veroveren van vrije ruimtes voor 
culturele initiatieven die niet van bovenaf 
gepland kunnen worden.

Ook de mcer literair gestilcerde bijdra- 
gen aan de bundel geven voorbeelden van 
mogelijkheden tot verandering die niet van 
bovenaf te plannen zijn. Dit gebeurt in de 
vorm van beknopte 'slcutelromans'. Dat 
lijkt aanvankelijk wat gewild, maar het 
resultaat is meeslepend. Jansen Schotteln- 
dreier vertelt hoe Graaf X door de antropo- 
loge Badwater en de ik-figuur Sainte-Rouge 
ondervraagd wordt over zijn uitzinnig sa- 
distische liefdesleven. De graaf is goed 
voor enkele mooie aforismen, zoals: "Ik 
heb mijn opvattingen altijd principieel ge- 
plooid naar mijn lusten en verlangens. 
Zonder een dergelijk principe zou de wereld 
trouwens vele filosofen armer zijn." (p.47- 
48) Hij wordt echter tegelijk geschetst als 
een vies oud mannetje dat zijn passie 
slechts vormgeeft in "een soort niemands- 
land van emotieloze extase". Tenslotte 
verliest de ik-figuur echter ook het hoofd, 
en - hoe modderig en bloederig ook: dat 
lijkt een bevredigend einde. (Opmerkelijk 
is in dit stadium dat - als extraatje boven 
Bataille? - zelfs de sekse-identiteit van de 
personages niet meer eenduidig is.) Jean 
Tillie behandelt eveneens de ondergang 
van een groot verhaal over redelijkheid. 
O., die aan de universiteit werkt, is zijn 
dorp soms met wetenschappelijk advies 
van dienst. Maar zijn collega Fiera tast de 
waarde van zijn adviezen aan door het ge- 
loof in een wetenschappelijke methode op 
opportunisme te herleiden. De twijfel aan 
de hogere waarde van O.'s kennis raakt 
verspreid, met als gevolg dat hij in het 
dorp meer en meer genegeerd wordt en zijn 
eeuwige gelijk zelfs haat begint op te roe
pen. Ook dit verhaal laat zien dat het verlo- 
ren gaan van redelijke maatstaven niet uit-

binnen netwerken van vrijwillige associa
tes ('je doet iets met iemand als je daar zin 
in hebt') of - in termen van Lyotard - voor 
aaneenschakelingen van kleine verhalen. 
Door deze postmodernisering van binnen 
uit laat deze sociaal-anarchistische invals- 
hoek nu ook plaats voor het verhaal van de 
seropositieve mannen.

De teksten in Gebroken wit maken dui- 
delijk dat succesjes bij het veroveren van 
meer ruimte voor niet-gangbare levenshou- 
dingen eigenlijk op alle terreinen geboekt 
kunnen worden en ook inderdaad geboekt 
worden. Peter van der Pouw Kraan laat zien 
hoe zelfs het gebruik van technische appa- 
raten kritisch gestuurd kan worden. De 
video, die opkwam als duur produktiemid- 
del voor omroepen, kwam door z’n verbrei- 
ding in het Japanse gezinsleven beschik- 
baar voor altematief gebruik buiten de con- 
trolesfeer van de filmindustrie; de saxo- 
foon werd ontwikkeld voor voornamelijk 
militaire orkesten, maar werd onder andere 
via de jazz gepopulariseerd tot een flexibel 
inzetbaar instrument voor demonstraties, 
carnaval en straatoptredens; en ook de 
computer maakte een ontwikkeling naar 
grotere beschikbaarheid door, waar pro- 
gressieve programmeurs en gebruikers 
zelfs een doorslaggevende invloed hadden 
op de ontwikkeling van personal compu
ters, met hun alternatieve toepassingsmo- 
gelijkheden. De gesignaleerde ontwikke- 
lingen moedigen ertoe aan oin beschikbare 
techniek niet als een nu eenmaal ingebur- 
gerd produkt van industriele belangenstrijd 
te zien, maar als speelgoed waarvoor ieder- 
een eigen spelregels kan uitproberen. Dat 
je niet uitgeleverd bent aan een groot 
machtsspel blijkt ook uit Freek Kallen- 
bergs speurtocht naar mogelijkheden orn 
samen te leven zonder de door de markteco- 
nomie gestimuleerde behoefte aan indivi- 
dueel bezit van schaarse middelen, en uit
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ken wit figurecrt. Het is niet zonder meer 
duidelijk hoe dit begrip de anarchistische 
eigenzinnigheid inkleurt. Om dcze beden- 
king te illustreren wil ik een verhaaltje 
aanhalen waaraan Mascarpones zoektocht 
naar vrije ruimtes, en met name het verhaal 
van de seropositieve mannen, mij deed 
denken. Multatuli vertelt in zijn Ideeen 
(1862, idee 261) hoe een vlinder hoog in 
de lucht van haar vrijheid en van het uit- 
zicht geniet. De andere vlinders zien dat 
niet zitten, omdat ze het beneden te druk 
hebben met honing eten. Het uitzicht over 
ille bloemen, en het genot daarvan, kan 
het gebrek aan honing boven inderdaad 
niet opheffen, en de vlinder raakt ver- 
moeid. Ze probeert zo lang mogelijk bo
ven te blijven, maar uiteindelijk begint ze 
tegen wil en dank te zakken. "Ei, daar komt 
ge, riepen de zusters, wat hebben we u ge- 
zegd? Toch komt ge, evenals wy, honig 
zuigen uit de bloemen hier beneden. Wy 
wisten 't wel! Zo riepen de zusters, ver- 
heugd omdat ze gelyk hadden, schoon ze 
dat hadden uit gebrek aan besef van't scho- 
ne daarboven. Korn, en zuig honig als wy! 
En de kapel daalde... al lager... en wilde 
nog... Dadr was een bloemstruik... zou ze 
dien kunnen bereiken? Ze daalde niet 
meer... zy viel! Zy viel naast den struik, op 
den weg, in't spoor... En daar werd ze ver- 
trapt door 'n ezel." Het prometheische ide- 
aal dat Multatuli hier in weerwil van het 
droevige einde stelt, wordt later ook door 
Nietzsche als een ongelukkige, ondermij- 
nende hartstocht beschreven, die echter 
voor geen prijs kan worden opgegeven, 
omdat ze beschermt tegen onverschillig- 
heid. "[WJanneer de mensheid niet aan een 
hartstocht te gronde gaat, dan zal zij aan 
een zwakheid te gronde gaan: wat wil men 
liever? Dit is de hoofdvraag. Willen wij 
voor haar een einde in vuur en licht of in 
het zand?" (Morgenrbte, 1881, par. 429)

sluit dat er eigen manieren gevonden kun
nen worden om verder te [even. De nostal- 
gische toonzetting laat echter doorscheme- 
ren dat bij een radicale uitsluiting van gro- 
te verhalen misschien ook wat te verliezen 
valt.

Een bevrijding van 'het geweld van de 
rede’ biedt perspectieven op tnogelijkhe- 
den om anders te leven, die iets inspire- 
rends hebben inzoverre ze de eigen denkka- 
ders even doen wankelen; maar daarmee 
bieden ze nog geen nieuw groot verhaal. 
Gebroken wit leidt niet tot de conclusie dat 
we voortaan alleen nog maar kleine verha
len als de bovenstaande moeten vertellen. 
Het boek moedigt er wel toe aan om tussen 
de grote, ons meeslepende verhalen over 
belangrijke waarheden en waarden, en tn 
die verhalen, ook plaats te maken voor dat 
wat er niet goed in past, en om oor te krij- 
gen voor de massa kleine verhalen die het 
belang onderstrepen van de afwijkingen 
die samen de voortdurend veranderende re
gel vormen. Met deze inzet is Mascarpone, 
wie het ook is, geen anarchist van de oude 
stempel. De bijdrage van Marli Huijer liet 
al zien dat die (vanwege zijn beroep op 
enkele vaste kenmerken van het menselijk 
individu, zoals zijn principiele vrijheid en 
goedheid) moeilijk veel kon ophebben met 
de postmoderne verglijding en versplinte
ring van het subject - die Mascarpone zelf 
aan den lijve moet hebben ervaren. De uit 
het boek sprekende sociaal-anarchistische 
inspiratie sluit, doordat ze pluralistischer 
is, beter bij die ervaring aan.

Wordt het dan tijd voor een bondge- 
nootschap (of liever: een associatie c.q. 
aaneenschakeling) tussen anarchisten en 
postmodernen? Om een sociaal-anarchisti
sche stellingname te onderbouwen met ver
halen van postmoderne filosofen is op z’n 
minst een verdergaande thematisering no
dig van het vrijheidsbegrip dat in Gebro-
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Waarom zou je vandaag de dag een vrij on- 
bekend werk van Hume lezen, en nog wel 
een boek waarin drie heren het niet eens 
kunnen worden over de eigenschappen van

aangeven dat de broking van wit licht door 
een postmodern prisma een bontgescha- 
keerd palet aan kleuren oplevert. Voor het 
postmodernisme is vrijheid iets zonder 
subject geworden, pure differentie (of ’rela- 
tionaliteit'). Dit biedt een tegengif tegen 
het vroeg-anarchistische geloof in indivi- 
dueel-menselijke redelijkheid. Postmoder- 
ne overwegingen hoeven echter niet alleen 
als stuwende discussiebijdragen binnen het 
anarchisme gezien te worden. Tegelijk kan 
het anarchisme moed tot handelen geven 
aan hen die het filosofische verhaal over 
het wegvallen van grote verhalen als aan- 
leiding zien om in onplezierige vrijblij- 
vendheid weg te zakken. De anarchislische 
gedrevenheid laat zich niet affemmen door 
het ontmoedigende relativisme en het pas- 
sief makende nihilisme dat vaak (ten on- 
rechte) uit postmoderne theorievorming 
wordt afgeleid. Door her en der toeslaande 
ervaringen van differentie, verglijding en 
arbitrariteit tot basis te nemen voor een 
nieuw en concreet soort praktische vrij
heid, wordt waargemaakt dat het anarchis
me ook nu nog inspirerend kan zijn.

De idealen van Mascarpone stellen het- 
zelfde dilemma tussen alleen maar boven 
zichzelf uit kunnen kijken en echt los dur
ven komen, tussen fladderen en vliegen. 
Om vrij te zijn moet je het onbekende in, 
maar is dat geen oneindige leegte? Juist op 
dit punt verschilt Mascarpone echter van 
de genoemde hemelbestormers: het onver- 
mijdelijke einde staat niet meer in het te- 
ken van heroische tragiek. De eenzaamheid 
op grote hoogte is vervangen door een 
heel web van uitwisselingen binnen en tus
sen tamelijk alledaagse en laagdrempelige 
sociale netwerken. Dit houdt niet in dat een 
'elitair' liberaal vrijheidsbegrip vervangen 
wordt door een 'nivellerend' socialistisch 
vrijheidsbegrip. De tegenstelling tussen 
liberale en socialistische identiteiten is 
weinig steekhoudend wanneer het er om 
gaat in wisselwerking met anderen ieders 
'ongelijke mogelijkheden' uit te buiten. 
Juist het op het spel zetten van vastgeroes- 
te identiteiten leidt tot een levenslustig en 
hoopvol vrijheidsbegrip, dat tamelijk 
uniek is voor het nieuwe (postmoderne) 
sociaal-anarchisme. De term vrijheid is 
nog wel aan 'grote' tradities gebonden, 
maar schrijft niet langer wezenlijke ken- 
merken of morele plichten aan de dragers 
ervan toe; wat overblijft is een praktische 
aanmoediging om mogelijkheden te zien. 
Mogelijkheden tot pretentieloze aaneen- 
sluitingen, die soms kortstondig en soms 
onverwacht verstrekkend en motiverend 
zijn, blijken eenvoudigweg te bestaan - 
weliswaar in de marges van rationalistisch 
heersende molochen, maar dat is absoluut 
niet ontmoedigend.

Hoezo dan Gebroken wit? Het anarchis- 
tische elan is geenszins gebroken, en voor 
zover er sprake is van een mengkleur - met 
sporen postmodern jolijt -, dan nog is dat 
geen water bij de wijn. De mooie, maar 
raadselachtige titel kan haast alleen maar

Recensie van: David Hume, Gesprekken 
over de natuurlijke godsdienst. Ingeleid, 
vertaald en geannoteerd door A.G. Vink. 
Kok Agora, Kampen 1992, 188 p., fl- 
34,90.
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